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EL HOMBRE y LO SAGRADO. TRATADO DE ANTROPOLOGIA REL IGIOSA. Julien
Ries

Las ciencias exactas, la biologia y la medicinaocen actualmente un extraordinario desarrollo.
Las ciencias humanas, por el contrario, pareceiddBnvacilantes, casi inseguras. Y, sin
embargo, nuestros contemporaneos estan obsesigmaidestas ciencias humanas que se
debaten en un verdadero callejon sin salida, debigiee los excesos del reduccionismo han
condenado a las ciencias humanas a perder al hgrobet camino”. Esta situacion exige
rehacer con urgencia la estructura de referencalpdectura del fendbmeno humano. En otras
palabras, la antropologia esta llamada a ocuppuesto privilegiado en el saber de nuestra
época.

En primer lugar, seria necesario clarificar la ieotfogia de las ciencias del hombre. En 1787, el
suizo Chavannes introdujo el término "etnologiale @ comienzos del siglo XIX era
considerado sinénimo de ciencias de la clasificad® las razas. Durante las primeras décadas
del siglo XX, se entendia por etnologia el conjutgdas ciencias sociales que tenian por objeto
el hombre fésil y las sociedades llamadas "priragiv En la actualidad, se tiende a restringir la
etnologia a los estudios sintéticos y teéricosatatos a partir de las observaciones realizadas
sobre el terreno por las diversas disciplinas agraciencia, entre las que se encuentran la
etnodemografia, la etnoeconomia, la etnolinglistieeetnosociologia.

En Europa, el término antropologia designo duramteho tiempo a la antropologia fisica,
dejando asi todo el ambito social y cultural dehbee a la etnologia. Actualmente, gracias al
desarrollo de la biologia y la genética, la antlogia fisica se encuentra en una fase de
expansion desconocida con anterioridad. De est®ngbtérmino &laquo;antropologia&raquo;
se ha extendido a una parte del extenso campodgielantes era la etnologia. Interesada
primero por el estudio de los fendbmenos de la g&ldhombre en sociedad, asi como por los
fendmenos de la cultura y el hecho de la civili@gacesta disciplina, que se ha denominado
antropologia social y cultural, pretende procedlestudio sistematico de los comportamientos
sociales del hombre, tal como se manifiestan esdagdades y en las culturas. Diversas
corrientes se han sucedido tanto en los paisessajghes como en Francia: antropologia social
de la escuela de Durkheim, funcionalismo, antrogi@lonarxista, antropologia estructural de
Lévi-Strauss. Actualmente se habla también de polngia econdmica o antropologia historica,
etiqueta garantizadora de éxito que esconde siamgmlnna gran imprecision, pues puede
referirse tanto a la alimentacion como a la famifiassexualidad, la infancia o la muerte.
Finalmente, llegamos a la disciplina antropologitaada en la cola del pelotén, a saber, la
antropologia religiosa.

I. LA ANTROPOLOGIA RELIGIOSA
1. Antropologia y religion

La antropologia religiosa debe distinguirse dehalegia, la historia y la sociologia de las
religiones. Su objeto de estudio es@moreligiosusen tanto que creador y utilizador del
conjunto simbdlico de lo sagrado y como portadouriEs creencias religiosas que rigen su vida
y su conducta. No esta lejos de la etnologia ac@eel comportamiento que dio sus primeros
pasos hace algunas décadas.

Cada religion tiene una posicion especifica ercr@haal hombre, a la condicidon humana, a la
insercion del individuo en el mundo y en la sociedgasta considerar los Vedas, las Upanishad,
los textos budistas, los textos sumerio-babilord@sdocumentos egipcios de la época de los
faraones o el pensamiento religioso greco-romaa@, jpercibir las muy diversas facetas de la



antropologia religiosa.

Existe una antropologia cristiana que encuentfarslamento en las tradiciones biblicas, pero
gue esta profundamente marcada por la improntasiesdsto, el Hombre-Dios que arroja una
luz nueva sobre el ser humano, sobre el mistetibatabre y la condicion humana.
Esquematizada en sus lineas generales por los @stdluevo Testamento, y de manera
particular por san Pablo, esta antropologia cnatfae elaborada por los Padres de la Iglesia,
llevados por el entusiasmo que en ellos suscitahanebre nuevo, el hombre cristiano. Esta
antropologia conocio recientemente una adaptaci@mc@tura ya las ciencias actuales por la
promulgacion de la constitucidgaudium et Spesel Vaticano Il, el 7 de diciembre de 1965.
Dice este documento: &laquo;Es, por consiguienteombre; pero el hombre todo entero,
cuerpo y alma, corazén y conciencia, inteligencialyntad, quien sera el objeto central de esta
exposicion&raquo(Gaudium et Spes, 1).

2. Nacimiento de un nuevo espiritu antropoldgico

Paralelamente a la antropologia religiosa, cordsugssas facetas iluminadas por las doctrinas
filosoficas y religiosas de la humanidad y enraézaen las culturas engendradas por las
religiones, se desarrolla actualmente una nuevagoibgia religiosa centrada erheimo
religiosusy su comportamiento a través de su experiencia dagrado. Esta antropologia se
interesa por el hombre que, en tanto que hombriéedeedo a selhomo religiosuen el curso ,

de su emergencia histérica, marcada necesariamenta cultura y las culturas. De entrada, tal
investigacion tiene un cardcter interdisciplinarep no es posible aislar al hombre de su medio
cultural, ni es posible tampoco comprenderlo ssegiguen las diversas fases de su devenir
bioldgico e histérico. Como ha sefialado R. Bastalantropologia religiosa implica una
dindmica que se evidencia a través de la investiggaomparada.

Un primer intento de antropologia religiosa, deslido por Emile Durkheim y sus discipulos,
habia desembocado en un callejon sin salida. Risttj@ostulado del totemismo como forma
elemental de la vida religiosa; veia lo sagradocadw por la impronta exclusiva de lo social y
pretendia encontrar en lo social arcaico, es deilas sociedades elementales de la tradicion
oral, el origen y la naturaleza de la religion.gxgenzos del siglo xx, Nathan Soderblom y
Rudolf Otto reaccionaron contra esta antropologjigiosa horizontalista que reduce lo religioso
a lo social. El librdDas Heilige[Lo santo],de R. Otto, debe ser considerado como la obra
fundadora de la moderna antropologia religiosaefEoto, con el concurso de la historia
comparada de las religiones, de la filosofia ysiaglogia religiosa, R. Otto llevé a cabo una
primera tentativa de comprensiéon del hombre redgip de su experiencia de lo sagrado. Otto
mostro la experiencia de lo sagrado como expeadmnanana de lo transcendente y lo inefable.
Mientras un nuevo espiritu cientifico preparabdeslarrollo de la investigacion interdisciplinar
de nuestro siglo, tras la Segunda Guerra Mundislplieblos se encontraban trastornados en
medio del caos de ideas provocado por las ided@gjanizantes. Fue el momento de la
gestacion de un nuevo espiritu antropoldgico cayasstros son grandes cientificos poseedores
a la vez de una inmensa cultura. Citaremos Unice@elos mas relevantes: Mircea Eliade
(1907 -1986), historiador de las religiones, indgd, filosofo, humanista y hermeneuta; Georges
Durnézil (1898-1986), sociblogo, orientalista, idgo, mitégrafo e historiador del
pensamiento; Henry Corbin (1903-1978), islamistmista, fenomendlogo y explorador del
mundo imaginal; Carl G. Jung (1875-1961), psico)aglorador del inconsciente colectivo y
del alma. En el presenfe@atado,G. Durand les dedica unas paginas de gran dengidad.
sutileza y penetracion de su pensamiento, la dspéad y la variedad de sus campos de
investigacion, el valor cientifico de sus andlibn tenido como resultado una notable
convergencia en el ambito de la antropologia i@ preparando una rica &laquo;cosecha del
eguinoccio&raquo; y dando paso a una nueva gemerae investigadores, actualmente en
ejercicio.



Il. LA ANTROPOLOGIA RELIGIOSA y LO SAGRADO
1. El homo religiosuy lo sagrado

El 18 de enero de 1949 aparecia en los escapdeatas librerias parisinas Blatado de

historia de las religionesje Mircea Eliade: es el anuncio de un auténtioo gir la ciencia de

las religiones. G. Dumeézil escribia en el prefapie la historia de las religiones debe hacerse
bajo el signo delogosy no bajo el delmana.Todo fenémeno religioso esta ligado a una
experiencia vivida. Segun Eliade, el hombre debelsgentro de la investigacion. Desde
entonces, la exploracién del pensamiento, de laieoncia, del comportamiento y de la
experiencia dehomo religiosugonstituye el objetivo ultimo del trabajo del hisholor. Se trata
de &laquo;identificar la presencia de lo transcenelen la experiencia humana&raquo;.

Desde 1950 Eliade se intereso por los pueblosssnit@ra, testimonio vivo de los origenes, y su
encuentro con Jung le revelaria una serie de mt@gones comunes obtenidas por caminos
diferentes. Retornando los resultados de la iny&sithn sobre lo sagrado, de Durkheim a Otto
Eliade puso de manifiesto que todo el comportamiegitgioso del hombre se organiza en torno
a la manifestacion de lo sagrado operada a travétgd distinto asi mismo. Situado ante la
hierofania, o irrupcién de lo sagrado en el muetlbpmbre toma conciencia de una realidad
transcendente que da al mundo su verdadera dinmeshsiperfeccion. A los ojos del hombre de
las diversas religiones, lo sagrado aparece conpmder de orden distinto al natural. Eliade se
sumerge en las profundidades de la conciencia gaheportamiento ddiomo religiosugjue

vive su experiencia existencial de lo sagrado,nchkgye que lo sagrado &laquo;no es un
momento de la historia de la conciencia, sino emehto de la estructura de la
conciencia&raquo;.

2. Lo sagradoy el discurso dehomo religiosus

Las investigaciones de Eliade, las teorias queelsgos de la muerte de Dios y de la
secularizacion pretendian imponer en las décadbs d® y los 60, la disputa sobre lo sagrado
provocada por posturas diferentes y opuestas,arosbducido a realizar una vasta investigacion
sobre el discurso por medio del cual el hombrexipaesado su experiencia religiosa, lo que nos
ha llevado a seguir los caminos de lo sagrado bistaria.

Nuestra investigacion, llevada a cabo por una gemtle especialistas de las religiones, muestra
gue lo sagrado no es una inven- cion de los higtores de las religiones, sino quaé@ino
religiosusha creado la terminologia de lo sagrado para dartawde la manifestacion de una
realidad distinta de las realidades ambientalda dela. Es en el hecho mismo de la
manifestacion de lo sagrado donde toma conocimimtlo. El analisis del lenguaje dwimo
religiosusmuestra claramente que, en su percepcion de laféuiéa, el hombre percibe la
presencia de una fuerza invisible y eficaz que a®ifiesta a través de un objeto o un ser, de
modo que este objeto o0 este ser se encuentrarid®gggor una nueva dimension: la sacralidad.
Su descubrimiento hace que el hombre asuma un exmizifico de existencia. Nuestra
investigacion de la semantica histérica ha obtergdaltados impresionantes, saludados por los
expertos como una aportacion particularmente \akbestudio de lo sagrado.

3. Losagrado y el comportamiento dedmo religiosus

La abundante documentacion sobre la terminologla dagrado y la notable convergencia del
discurso dehomo religiosusle las diversas culturas en todas las épocas ty@stiundossier
impresionante e irrefutable. Max Miller decia esiglo XIX que la lengua es el mejor
testimonio del pensamiento.

Paralelamente al discurso se sitta el comportami@iora bien, el andlisis de lo sagrado en el
comportamiento ddiomo religiosuse revela extremadamente interesante desde el geinto
vista antro- polégico. En efecto, para poder comamsu experiencia, para mantener su relacion



con lo &laquo;numinosoé&raquo;, el hombre religi@udiguo puso en movimiento todo un
orden simboalico. Recurri6 a la luz, el viento, @la, el rayo, los astros, la luna, el sol: en las
grandes religiones paganas vemos la unién ent@setos y &laquo;lo numinoso&raquo;. Para
hacer eficaz en su vida la fuerza numinosapeto religiosusntiguo movilizé un auténtico
universo simbolico de mitos y de ritos.

En las religiones monoteistas vemos una superdeidsentido de lo sagrado de las grandes
religiones antiguas. Esta situacion deriva de whdéundamental: la existencia, en el judaismo,
en el cristianismo, en el islam, de un Dios Unigeksonal, autor de una alianza y de una
revelacion, que interviene directamente en la dielaus fieles y en la historia. La teofania
reemplaza a la hierofania.

La vivencia de lo sagrado, desde el Paleoliticaestios dias, es un dato de gran importancia
para la antropologia. Sobre la base de esta erpg&rise puede proceder a la elaboracion de una
antropologia déhomo religiosusEste es el proyecto de nuesiimatado.

lIl. POR QUE UN TRATADO DE ANTROPOLOGIA DE LO SAGRBO
1. La experiencia religiosa del hombre

Michel Meslin ha publicado recientemente una oitudadal. 'expérience humaine du divin.
Fondements d'une anthropologie religie($888). Se trata de un analisis antropoldgico de lo
religioso, "centrado también en la perspectivaspg/ace en la labor investigadora de Eliade:
"lo sagrado no puede ser aprehendido mas queexistancia del hombre que ho define y ho
delimita&raquo;. M. Meslin procede primero a unfienddn sobre los conceptos de religién,
sagrado, puro, impuro y experiencia religiosa. Atemacion, trata de determinar el marco
cultural, ritual y simbdlico ligado a esta expedien Finalmente, precisa las relaciones entre el
individuo y la divinidad, tratadas en el contexeld psicologia humana. Hace algunos afos,
Henri Clavier, de Estrasburgo, publicdles expériences du divin et les idées de i€82),

una sintesis de la ciencia religiosa realizadavesias a ungeologia de las religioneg&stas dos
obras, complementarias entre si, llegan en el mtonjesto. Una y otra confirman la necesidad y
la utilidad de nuestro proyecto "El hombre y horadg&raquo;.

NuestroTratadosigue la estela ddlratado de historia de las religiongde los tres volumenes
de la Historia de las creencias y de las ideagiosks de Eliade. Eliade habia sefalado, en 1949,
dos hechos esenciales para la historia de lasoredigt por una parte, la unidad fundamental de
los fendbmenos religiosos y, por otra, su inagotableedad, manifestada en el curso de la
historia. En sWHistoria de las creencias. Eliade retorna el estudio de las diversas hierafgni
situandolas en su perspectiva historica. No sa tlatuna historia de las religiones en sentido
clasico; la originalidad de la obra reside en sgpectiva. Eliade tiene constantemente ante sus
ojos la unidad profunda e indivisible del espihittmano. A través de situaciones existenciales
diferentes, segun las culturas, trata de aprehdadeidad espiritual que le permite acceder a la
comprension riehomo religiosusUn exhaustivo estudio comparado pone de manifisto
significado de las hierofanias y su valor simbglesi como el mensaje del hombre religioso.

2. Sacralidad, cultura y humanismo

Nuestra trilogid. 'expression du sacré dans les grandes religiotesrogaba ahomo religiosus
que, desde hace mas de cinco milenios, ha fijaguesina, arcilla, papiro, madera o pergamino
la memoria de sus creencias y su experienciaoshgiLa creacion del vocabulario de lo sagrado
por elhomo religiosugjuedara para siempre como un gran acontecimiestiarico. A fin de
conocer su pensa- miento, deberemos interrogarode prcciso y sistematico al hombre
religioso de las grandes civilizaciones que harocimlo la escritura.

Tras esta investigacion filolégica, semantica &dhisa, tendremos que abordar una segunda
tarea: el examen del comportamientoltho religiosu®n las diversas fases de su experiencia



religiosa. Es éste un compromiso del hombre eptsilidad, de su voluntad y su inteligencia en
pos de lo absoluto, de su imaginacion, de su im&nial comdiomo fabery homo syrnbolicus.

M. Eliade ha asignado a la historia de las relig&la mision de estudiar al hombre en su
totalidad.

Lo sagrado es a la vez percibido y vivido como @&dn significativa de la relacion del hombre
con lo transcendente, con lo divino, con Dios. Eskacion es vivida en el marco de una cultura,
fruto ella misma del pensamiento y la actividadrdehbre. M. Eliade ha insistido siempre en el
origen religioso de las culturas y no ha dejadsudwayar que esta matriz original marca incluso
a las culturas secularizadas. En el actual encuéetreligiones y culturas, Elia- de vio el origen
de un nuevo humanismo. En toda cultura existe pitataimbadlico -herencia que es un
patrimonio- de funciones relacionales y comunitartd desarrollo historico de las culturas esta
ligado ala actividad ddlomo symbolicug religiosus.De esta manera, lo sagrado, la cultura y el
humanismo estan intimamente relacionados. Popatta, el encuentro de las culturas
constituye uno de los rasgos dominantes de nugsbea.

Desde los origenes ya lo largo de mileniofiosho religiosugs un creador de cultura. Afinando
y desarrollando las diversas capacidades de sttespdle sus manos, prolongadas por
herramientas, se ha esforzado cn someter al cosma®anizarlo. Su experiencia religiosa esta
intimamente ligada a su experiencia cultural. Noétatadodebera precisar estas relaciones en
el espacio y en el tiempo. Se trata de un impataspecto hermenéutico de la investigacion
llevada a cabo por el equipo de especialistasdeel@iones y las culturas que aceptaron
realizar este estudio solEéhombre y lo sagrado



