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LA HISTORIA DE LAS RELIGIONES COMO OPCION TRUNCADA EN LA
UNIVERSIDAD POSTFRANQUISTA ESPANOLA

Francisco DIEz DE VELASCO
Universidad de La Laguna

1. LA ENSENANZA DE LA HISTORIA DE LAS RELIGIONES EN LA UNIVERSIDAD ESPANOLA A LA MUERTE
DE FRANCO: LOS DESPOJOS DE LA CATEDRA DE ANGEL ALVAREZ DE MIRANDA EN LA UNIVERSIDAD
COMPLUTENSE DE MABRID

Partimos en esta revision' de una situacion singular. En 1975 en la Universidad Complutense
de Madrid se impartia una asignatura denominada Historia de las Religiones, y era la Gnica en las

' El presente trabajo se inserta en una linea de investigacién que el autor ha desarrollado en las siguientes publicaciones:
a) F. Diez de Velasco, La Historia de las Religiones en Espafia. Avatares de una disciplina, ‘/lu. Revista de ciencias de las
religiones 0, 1995, 51-61; b) F. Diez de Velasco; R. Teja, Gli Insegnamenti di storia del cristianesimo e di storia della chiesa:
IV, In Spagna, en: P. Siniscalco (ed.), Cristianesimo e storia. Rapporti e percorsi, Roma 2002, 109-119; c) F. Diez de Velasco,
Angel Alvarez de Miranda y la catedra de Historia de las Religiones de la Universidad de Madrid: un proyecto truncado,
Bandue. Revista de la Sociedad Espatiola de Ciencias de las Religiones 1,2007, 83-133; d) F. Diez de Velasco, Angel Alvarez
de Miranda, historiador de las religiones, Madrid 2007; e) F. Diez de Velasco, History (Study) of Religions in Spain and the
SECR (Sociedad Espafiola de Ciencias de las Religiones / Spanish Society for the Sciences of Religions), Bandue. Revista de
la Sociedad Espariola de Ciencias de las Religiones 3, 2009, 123-136; f) F. Diez de Velasco, Ensefiar religiones (en plural)
en Espaiia: dos intentos truncados, en: A. Enrique Carretero Pasin; Juan Romay Coca (eds.), Sociologias en los mdrgenes.
Libro homenaje a Juan Luis Pintos de Cea-Naharro, Huelva 2009, 63-70; g) F. Diez de Velasco; P. Alvarez de Miranda, El
profesor Angel Alvarez de Miranda: la Historia de las Religiones y el Instituto Espaiol de Lengua y Literatura en Roma, en:
R. Olmos; T. Tortosa; J.P. Bellon (eds.), Repensar la Escuela del CSIC en Roma. Cien afios de memoria, Madrid 2010, 551-
563; h) F. Diez de Velasco, La Storia delle Religioni in Spagna. Particolarita e prospettive, Humanitas 66(1) 2011, 91-123; i)
F. Diez de Velasco, El estudio de las religiones como disciplina humanistica en el contexto cientifico y universitario espafiol,
en: L. Palacios Bafiuelos (coord.), Donde habita el olvido. Las Humanidades hoy, Astorga 2013, 209-217; j) F. Diez de
Velasco, Los fallidos intentos de institucionalizacién de los estudios de Historia de las Religiones en la universidad espafiola
antes del franquismo: algunos hitos, en: G. Santana Henriquez; L.M. Pino Campos (eds.), Paideia kai Zetesis,. Homfznaje a
Marcos Martinez, Madrid 2017, 227-234; k) T. Diez de Velasco, Los principales referentes intelectuales de Angel Alvarez
de Miranda, historiador de las religiones, Jlu. Revista de ciencias de las religiones 22, 2017, 97-144; 1) F. Diez de Velasco,
José Maria Blazquez y el proyecto de implantacion de la Historia General de las Religiones en Espafia, en: F. Diez de Velasco
(ed.), Ephemeris Bldzquez I: José Maria Blazquez y la Historia de las Religiones, Madrid 2020, 9-92; m) I. Diez de Velasco,
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universidades publicas® del pais con esa denominacién y ambito disciplinar en ese momento y
hasta el afio 1993.

Hasta 1981, afio de su jubilacién, la imparti6 Santiago Montero Diaz y era heredera de la
asignatura que dicté durante el curso 1954-1955 Angel Alvarez de Miranda, que gand la catedra de
Historia de las Religiones en julio de 1954 y que, tras su muerte prematura, se adscribié Montero,
que habia sido el director de la tesis espafiola del anterior y que tenia un muy especial aprecio por la
disciplina y dirigi6 una veintena de tesis doctorales sobre la materia®. Historia de las Religiones en
1954 se planteaba como una asignatura obligatoria para todos los estudiantes de Filosofia y Letras,
con una carga de tres horas semanales y con un perfil de formacién generalista cuyo programa
tedrico conocemos por el que presentd Alvarez de Miranda ante el tribunal de catedras en 1954,
aunque no fuese ¢l que desarrollé efectivamente’ en dicho curso, el tnico que pudo impartir antes
de que la enfermedad que le aquejaba le invalidase para la labor docente. Empezaba con dos temas
introductorios, uno sobre la nocion de religion, y otro sobre la clasificacién de religiones, le seguian
cinco temas sobre religiones primitivas, 41 de religiones antiguas (incluido judaismo y cristianismo
primitivo) y doce temas que trataban de otras religiones: budismo, religiones de China, de Japén de
América, islam o cristianismo ortodoxo hasta el presente (aunque ningun tema sobre cristianismo
evangélico ni tampoco catolicismo en sentido estricto)®.

La ensefianza se mantuvo en los decenios posteriores gracias a la insistencia de Montero,
aunque con una carga docente mermada (una hora a la semana mientras era asignatura comun), salvo
algunas etapas intermedias sin docencia, asociadas a la peculiar historia universitaria de su docente.
Montero acumuld las obligaciones de la catedra de Historia de las Religiones, que cumplia pro bono,
con la suya, y en los materiales y documentos que repartia a sus alumnos encabezaba en ocasiones
los mismos con la denominacion “Catedra de Historia Antigua e Historia de las Religiones”.
Entendia la asignatura, en su modo generalista de abordar las materias a las que se dedicaba, desde
un enfoque de historia general de las religiones y explicaba tanto temas introductorios de teoria y
metodologia como exposiciones de las religiones de la Antigiiedad, de Oriente, de América, pero

El papel de la Sociedad Espafiola de Ciencias de las Religiones (SECR) en el reciente desarrollo del estudio de las religiones
en Espafia, en: F. Amérigo; E. Santos (eds.), Los estudios en Ciencias de las Religiones en Brasil y Espafia, Madrid 2021,
259-279. Las entradas a, b, h, e i, presentan revisiones generales, las restantes siguen el siguiente orden cronologico de
implantacion de Ja disciplina: j, ¢, d, g, k, I, f, e y m. El trabajo actual se situaria después de k (que versa sobre Alvarez de
Miranda) y a la par que la Gltima parte de | (que versa sobre José Maria Blazquez y su trayectoria) y antes que ey m.

? Enlasuniversidades confesionales espafiolas se impartian en ocasiones asignaturas de esta denominacion, pero laperspectiva
religiocéntrica implicita o explicita invalidaba su asimilacién a lo que se entiende por aceptable internacionalmente en la
disciplina. Se puede recodar al respecto las tajantes sentencias que se expresan en la pagina web de la IAHR (International
Association for the History of Religions) cuando define el dmbito de la asociacion: “The TAHR seeks to promote the
activities ... contributing to the historical, social, and comparative study of religion. As such, the IAHR is the preeminent
international forum for the critical, analytical and cross-cultural study of religion, past and present. The IAHR is not a
Jorum for confessional, apologetical, or other similar concerns” (https://www.iahrweb.org/about.php).

* Desde la de Gustavo Bueno (Fundamento formal y material de la moderna filosofia de la religion) de 1947 a la de
Josefina Ruiz Trapero (La religion mexicana precolombina) de 1982, con especial mencién a una serie de ellas dedicadas
al desarrollo de la disciplina historia de las religiones en general o, especialmente, en Espafia: dos de 1962, la de Pio
Lopez Martinez (La historia de las religiones en el pensamiento espafiol del siglo XIX) y la de Maria Natividad Robledo
Garcia (La aportacion espariola a la historia de las religiones en el siglo XVIII), una de 1963, la de Victor Morales Lezcano
(La historia de las religiones en la época de la Ilustracion) y otra de 1965, la de Gerardo Seco Garcia (La historia de las
religiones en el pensamiento espafiol contemporéneo), apareciendo estas, ademas, en el entorno cronoldgico del desarrollo
de la segunda catedra de la materia en la Universidad de Madrid, la de 1964, que el tribunal declaré desierta (se pueden
consultar mas datos y un listado completo de dichas tesis en F. Diez de Velasco, José Maria... 23 nota 20).

' No ensefid la materia de un modo sistematico, solo expuso (al modo de su maestro Pettazzoni), en el curso en ¢l que pudo
ira clase (en silla de ruedas a partir de cierto momento), los temas que mas le interesaban, en especial los de las religiones
antiguas (con especial mencion a las mistérivas), los relacionados con sus investigaciones (ltimas sobre la irreligion, o la
revision de los trabajos de Wilhelm Schmidt o Mircea Eliade (T. Diez de Velasco, Angel Alvarez... | 14).

S Se incluye el listado completo de los 60 temas en F. Diez de Velasco, José Maria... 54-56,
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también incluso de religiones del mundo contemporaneo, destacando en particular su presentacion
de la religion mormona, que resultaba desusada en aquella época en la que lo habitual en los medios
de comunicacion era que se hablase del peligro de las sectas, entre las que a la Iglesia de Jesucristo
de los Santos de los Ultimos Dias se otorgaba un puesto de honor.

Con la redefinicion de los perfiles hacia la especializacion, a partir de los afios setenta, que
terminaron consolidando el sistema de areas de conocimiento espafiol, Montero, que tenia una
vocacion de generalista, tuvo que optar por estrechar sus miras y termind adscribiéndose al area de
Historia Antigua en un contexto general de consolidacion de areas de conocimiento muy fragmentadas
en las disciplinas historicas, que fue muy diferente en otras disciplinas, por ejemplo, la filosofia, la
antropologia o la sociologia. No habiendo catedratico del perfil especifico, no se cre6é un area de
conocimiento de Historia de las Religiones, que si Alvarez de Miranda hubiera seguido en activo
seguro que se hubiera consolidado (se hubiera jubilado en 1986). Asi, quedo la asignatura relegada a
la especialidad de historia antigua, aumentando su carga docente, pero con un impacto formativo y un
numero de estudiantes mermado. Tras la jubilacion de Montero, desde 1982, y hasta la suyaen 1991, la
docencia la asumié Jos¢ Maria Blazquez, que conviene recordar que habia sido firmante, aunque no se
present6 a opositar, de la catedra de Historia de las Religiones vuelta convocar tras diversas vicisitudes,
desarrollada en 1964 y que qued6 desierta, y como consecuencia de ello, sentenciada definitivamente
la presencia preeminente de la disciplina en el sistema universitario espaiiol. Blazquez, con cierta dosis
de légica, dado que sus alumnos buscaban mayoritariamente especializarse en historia antigua, opto
por reducir cronolégicamente el programa docente efectivo solamente a las religiones de la antigiiedad,
aunque incluia como lectura obligatoria (sometida a un examen especifico) el Tratado de Historia de
las Religiones de Mircea Eliade y, por tanto, no renunciaba en alguna medida a la mirada generalista y
comparada a la hora de entender la disciplina y evaluarla.

En resumen, lo que pudo haber sido un desarrollo comparable a cualquier otra area de
conocimiento, quedé en casi nada, en la presencia testimonial en la Universidad Complutense
de Madrid (en la especialidad de historia antigua) de una asignatura denominada Historia de las
Religiones, que era consecuencia del empefio personal de Montero, ya que, desde la misma muerte
de Alvarez de Mirdnda, la Facultad de Filosofia y Letras habia intentado hacerla desaparecer.

2. LA HISTORIA DE LAS RELIGIONES EN CATALUNA Y LA AVANZADILLA DE LA SOCIETAT D’HISTORIA
pE LES RELIGIONs (SHR)

Pero mientras que en Madrid la cuestion era como se acaba de exponer, los intentos de
ir méas alla de la labor individual y voluntariosa por medio de la consolidacion institucional de la
disciplina tuvieron en Barcelona un marco pionero con la creacién en pleno tardofranquismo, en
octubre de 1972, de la Societat d’Historia de les Religions - Sociedad de Historia de las Religiones
(SHR), que se mantuvo activa hasta 1984, aunque a partir de cierto momento, cuando la presion
de las autoridades lo permitié ya en el postfranquismo, actu6 de facto como una Societat Catalana
d’Historia de les Religions, mas que como una sociedad cuyo ambito fuese toda Espafia, aunque se
asociase al proyecto a algunos estudiosos espafioles no catalanes y no residentes en Catalufia, como
por ejemplo Julio Caro Baroja, que actud en calidad de conferenciante.

¢ Su ambicién respecto del papel de la disciplina en el elenco de los saberes en Espafia lo evidencid el autor en su
programética primera leccién como catedratico de la materia y su bien simbélico titulo: A. Alvarez de Miranda, EI saber
histérico-religioso y la ciencia espafiola. Primera leccion dada en la cdtedra de Historia de las Religiones, Madrid 1955 y
también explicit6 sus planes de futuro, con la creacion de una seccion de historia de las religiones en el CSIC, por ejerr,1p10,
en su correspondencia con Pettazzoni citada en F. Diez de Velasco, Angel Alvarez... 116 nota 52; F. Diez de Velasco, Angel
Alvarez... 67-68.
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La Sociedad solicit6 la admisién en la IAHR (International Association for the History of
Religions) en 1973, durante la presidencia de Marcel Simon vy la vicepresidencia de Mircea Eliade,
que no se termin6 concretando, y tuvo una cierta proyeccién internacional, organizando eventos a los
que fueron invitados estudiosos generalmente francofonos, y defensores del modelo de una Histoire
des Religions a la francesa como Jean Magne o Robert Joly’. En esta iniciativa participaron un cierto
numero de estudiosos catalanes o afincados en Catalufia entre los que destacan, por su actividad en
el seno de la sociedad y su especial dedicacion a los temas histérico-religiosos, el especialista en
cristianismo primitivo José Montserrat Torrents, que llevo en gran medida el peso de la organizacién
de la SHR (primero como secretario y luego como presidente), o el antropologo Ramdn Valdés del
Toro, por solo introducir dos nombres como botones de muestra.

Y en especial Ramon Valdés presenta el peculiar interés de conectar directamente lo expuesto en
los dos apartados primeros de este trabajo, ya que resulta el nico al que se podria otorgar el calificativo
de discipulo, aunque frustrado, de Angel Alvarez de Miranda, ya que le habia enviado a Paris para que
ampliase estudios con Mircea Eliade, con quien el catedratico espafiol mantenia una relacion epistolar
que se ha conservado, en la que se incluye la carta de presentacion de Valdés que se halla entre la
correspondencia de Eliade que se custodia en la Universidad de Chicago®. Valdés no pudo llevar a buen
puerto esta trayectoria formativa, que le hubiera derivado hacia una dedicacién académica plena en la
disciplina historia de las religiones, por la marcha de Eliade a Chicago, unos dias antes de la llegada
del espafiol. Asi, tras su estancia parisina y tras la muerte de su mentor y maestro Alvarez de Miranda,
pues asi es como lo denomina en sus memorias’, terminé recalando en Alemania, en Munich, en cuya
universidad trabajaban los africanistas Heinrich Baumann y Diedrich Westermann y acabd dedicando
finalmente su carrera académica a la antropologia en general, aunque manteniendo siempre un destacado
interés por el estudio de las cuestiones religiosas, que marcé sus primeros desvelos, también como
traductor'’ y, simbdlicamente, su tiltima leccion como catedratico''. Resulta interesante destacar el peso
de quienes dedicaban su docencia e investigacion a la antropologia en la SHR, ademés de Valdés,
eran socios, por ejemplo, Claudio Esteva, Lluis Mallart o Aurora Gonzalez Echevarria y no parece
que tuviesen problemas ni ellos ni fildlogos como José Alsina o fildsofos como Emilio Lledd o Miguel
Candel paga ubicarse bajo la denominacion de historia de las religiones, que, desde luego resultaba
comoda para los diversos historiadores que se asociaron al grupo como Pere de Palol, Manuel Riu, J osep
Fontana o Jaume Sobrequés, aunque también habia tedlogos y seguidores de dpticas mds confesionales
como Enric Agyilar o Josep Rius que quiza hubieran podido sentirse algo més incémodos'.

7 Algunos datos sobre la asociacion aparecen en el Butileti de la Societat d’Historia de les Religions 1(1), 1973 (que parece ser el
nnico que vio la luz), agradezco a Josep Montserrat Torrents, que fue presidente de la SHR a partir de 1976 (el primer presidente fue
Pere de Palol), el acceso al material documental al respecto, Una referencia a la misma y las conferencias, centradas principalmente
en la historia del cristianismo (que fue la dedicacion de muchos de los mas activos miembros de la sociedad), se puede rastrear en
la nota: Information (Societat d’historia de les religions & Barcelone), Bulletin du Cercle Ernest Renan 177, 1973, 14.

8 F. Diez de Velasco, Angel Alvarez..., 116ss.; F. Diez de Velasco, Angel Alvarez..., 32ss.

* Los datos autobiograficos de Ramén Valdés se pueden encontrar en R. Valdés del Toro, Autobiografia. Mis maestros
(http://revista-redes.rediris.es/recerca/rvaldes/Mis%20maestros.pdf) fechado en 2007 y R. Valdés del Toro, Autobiografia
(http://revista-redes.rediris.es/recerca/rvaldes/autobiografia.htm) fechado en 2008.

' Se encarg6 de verter a espafiol en la Biblioteca de Autores Cristianos la magna obra de la erudicién catélica de mediados
de siglo (la primera edicién alemana es de 1951, aunque Valdés tradujo de la segunda de 1956) que habia dirigido el
cardenal Franz Konig, Cristo y las religiones de la tierra, Madrid 1960, 3 vols. Se analizan algunos aspectos de este asunto
en F. Diez de Velasco, Canarias en la reivindicacion por parte de Angel Alvarez de Miranda de) papel de lo hispano en
la Historia General de las Religiones, en: M. E. Chavez-Alvarez; M. D. Camalich Massieu; D. Martin Socas (coords.),
Homenaje a Antonio Tejera Gaspar, La Laguna 2019, 703-704.

"' R. Valdés del Toro, Mi definicién de religion (conferencia jubilar), Periferia: revista de investigacion y formacion
en antropologia 25, 2020, 238-267, previamente bastantes argumentos se encontraban en: R. Valdés del Toro, La meva
definicié de religi6, Revista d’etnologia de Catalunya 18, 2001, 118-139.

"2 La lista de los primeros miembros aparece en el Butlleti de la Societat d’Historia de les Religions 1(1), 1973, 6 (sigo la
grafia del nombre de los miembros tal como aparece en el documento), posteriormente se incorporaron otros, como es el
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Vemos por tanto que el fenémeno del aumento (o visibilidad creciente) de la diversidad
religiosa en el tardofranquismo, que se multiplicara de modo evidente con la democratizacién en
Espafia, tuvo en Catalufia, en muchos aspectos a la vanguardia cultural del pais, esta manifestacion
académica pionera de la SHR. En este punto resulta necesario singularizar el interés que desde
la cultura catalana se ha manifestado hacia la historia de las religiones como campo disciplinar
y denominacién para el mismo, que se puede ejemplificar en la participacion por parte de
investigadores catalanes en los dos foros internacionales de la disciplina organizados por la IAHR
que se desarrollaron en la cercana Roma. Uno fue el congreso de 1955, organizado por Raffaele
Pettazzoni, que fue el maestro italiano de Alvarez de Miranda y director de su tesis italiana
presentada en la Universidad de Roma, y donde, de los cuatro participantes espafioles, tres eran
catalanes o ubicados en ese momento en Barcelona'?. El otro fue el congreso de 1990, organizado
por Ugo Bianchi, en el que la participacion catalana fue la mas nutrida de entre las espafiolas y
a la que dedico Jaume Portulas una muy cumplida y larga resefia'*. Mas alla del gran nimero
de estudiosos catalanes o trabajando en Catalufia que han tratado y tratan las religiones desde la
optica especifica de una cultura o un momento histérico determinado o desde disciplinas como la
filosofia, la filologia, la sociologia, la psicologia o la antropologia, que solo ocasionalmente han
denominado lo que hacian como historia de las religiones, y mas alla de los afios de convergencia
en torno a las actividades de la SHR, hay algunos casos en los que esta denominacién se ha
seguido manteniendo y especialmente en la faceta docente. Los cambios que se produjeron en
1993 llevaron a que se conformasen planes de estudio adaptados a los intereses y necesidades del
profesorado que poblaba las diferentes universidades y permitieron proponer nuevas materias,
aunque careciesen de area de conocimiento definida en el elenco oficial en Espafia, como era
el caso de las asociables con el campo de la historia de las religiones. Resulta significativo que
fuese la Universidad Pompeu Fabra de Barcelona la primera en incluir en la Licenciatura en
Humanidades una asignatura de libre configuracion denominada Introduccién a la Historia de las
Religiones, seguida poco después, ya fuera de Catalufia, pero con una ubicaciéon de mucho interés
para este trabajo, por la Universidad de Santiago de Compostela, con una asignatura obligatoria
de universidad en la Licenciatura en Historia denominada Fundamentos de Historia de las
Religiones, y unos meses después, ya en 1994, por la Universidad de La Laguna con una optativa
en la Licenciatura en Historia nombrada Historia de las Religiones y posteriormente afiadiéndose
otras universidades". Ademas, la Universidad Pompeu Fabra puso en marcha la institucion
denominada Bibliotheca Mystica et Philosophica Alois M. Haas, centro de investigacion enfocado
en el estudio de las religiones comparadas, y desarroll6 el Seminario de Historia de las Religiones,
y en los ultimos tiempos, y apartandose en cierto modo de la denominacioén que nos interesa, ha
constituido el Centro de Estudios en Estética, Religion y Cultura Contemporanea, en 2021. Esta
cierta retraccidn resuita interesante, puesto que no ha sido una actuacion aislada. En Catalufia,
frente a lo que ha ocurrido en otros lugares, muchas propuestas, hasta hace una decena de afios,

caso, por ejemplo, de Aurora Gonzélez Echevarria.

3 Esta informacion aparece en una carta enviada a Alvarez de Miranda por Pettazzoni fechada el 18 de mayo de 1955,
citada parcialmente en F. Diez de Velasco, Angel Alvarez... 68, texto 9b, donde se refieren las circunstancias de la misma,
relativas a la ausencia en el congreso de Alvarez de Miranda como consecuencia de su enfermedad. La parte que trata
de este asunto dice en relacion con los cuatro esparioles que participaron en el congreso: “suoi colleghi spagnoli... Oltra
al Prof. Cantera y Burgos dell’ Universita di Madrid sono intervenuti il Sgr. Balil Illana da Barcelona, il Sgr. Almagro
Basch, Barcelona, e il Sgr. Tarradell, da Tetuan. Quanto ho deplorato la sua assenza!”. Como se puede ver de los cuatro
participantes, tres eran catalanes o trabajaban en Catalufia.

14 J. Portulas, La historia de les religions el 1990: cronica d’un congrés, Anuari de filologia 14(2), 1991, 81-102.

IS Destacando en los grados en Historia, Historia del Arte, en Humanidades y campos disciplinares cercanos, las de
Zaragoza, UNED, Valladolid, Vigo, Corufia, Deusto, Rey Juan Carlos o Auténoma de Madrid. La implantacion previa se
puede revisar en F. Diez de Velasco, La historia... esp. 60-61.
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no habian tenido problema en vehicularse bajo la denominacion historia de las religiones, que
era bien entendida y aceptada y tenia en los estudios de postgrado un éxito destacable, por el
prestigio social (o cuando menos la inteligibilidad general) que el nombre comportaba. Asi, por
ejemplo, en la Universitat de Barcelona se impartieron estudios de master que llevaron el titulo
de Historia de les Religions hasta 2012, dirigidos por especialistas en filologia clasica. También
en la Universitat Autdnoma de Barcelona se desarrolld un Master d’Historia de les Religions,
organizado desde el Departamento de filosofia durante una decena de afios desde 2002 y podemos
destacar, por ejemplo, que la leccién inaugural del curso 2003-2004 la dicté Ramon Valdés, ya
citado. El interés por este tipo de docencia también tuvo en la Universitat Rovira i Virgili una
propuesta que, de modo interesante, en los ultimos tiempos esta afinando sus intereses desde la
historia de las religiones hacia los estudios budistas, otro campo muy descuidado en la universidad
espafiola (se puede decir incluso que mucho mas ausente de los estudios universitarios en nuestro
pais que el que nos ocupa).

3. Lo UNIVERSIDAD DE SANTIAGO DE COMPOSTELA Y LA APUESTA DESDE GALICIA POR LA HISTORIA
DE LAS RELIGIONES

Junto a la Universidad Complutense de Madrid y los rescoldos que mantenia de la truncada
ambicion de Alvarez de Miranda y junto a la sensibilidad muy “a la italiana”, se podria decir,
de Catalufia, en sus empefios por reivindicar la historia de las religiones como denominacion,
encontramos otro punto fuerte antes adelantado: Santiago de Compostela.

Entre 1955y 1981, en que pas6 a la Complutense, habia sentado citedra en Santiago el profesor
Carlos Alonso del Real. Y, para nuestros propositos, resultaba bien simbolico de sus intereses, no solo
dos libros de amplio impacto que publicé en la célebre coleccion Austral de la editorial Espasa Calpe
entre 1967 y 1971, uno sobre las amazonas'®, y el otro sobre las supersticiones'’, sino el que por dos
veces concursase a la catedra de Historia de las Religiones, la primera en 1954 y la segunda en 1964.
Aunque no desarrollé una docencia especifica, demostré su capacidad para salir de los limites de
su campe principal de especializacion, que era el mundo prehistérico, tanto en los dos libros antes
citados, como en su actuacién en ambas oposiciones, ya que desarroll6 en los dos casos la totalidad
de los ejercicios de las catedras, en la primera en contienda contra Alvarez de Miranda, que gand
la catedra, como ya se expuso, y en la segunda contra Antonio Pacios y José Sanchez Lasso de la
Vega, sin resultado positivo para ninguno de los tres. Resulta bien significativo que nunca escogi6
para su leccion magistral temas cercanos a su trayectoria, por el contrario, se introdujo en cuestiones
que corresponden al ambito de la historia general de las religiones. Asi, en la oposicion de 1954
dicto el tema “Los problemas religiosos del Renacimiento. Las posturas religiosas renacentistas. El
comienzo de la secularizacién”, y en la de 1964 el tema atin mas alejado, pero muy interesante de su
vocacion generalista, de “Situacion religiosa en el mundo actual”'®.

Alonso no dejo de inculcar en sus alumnos en Santiago, entre los que se encontr6 Jos¢ Carlos
Bermejo, el gusto por la historia de las religiones y en ese punto, ya el primero en Madrid, en un
retorno al bullicio “nativo” que frente al respetuoso sosiego compostelano parece que pudo resultarle
exilio, fue cuando, y en relacién con el segundo, al que se dedica el homenaje actual, conviene traer
a colacién que nuestros caminos se entrelazaron justamente con la historia de las religiones como
trasfondo. José Carlos Bermejo en 1989 habia solicitado la dotacion de una cétedra de Historia de
las Religiones en la Universidad de Santiago, y habia ideado un programa de trabajo muy solido

16 C. Alonso del Real, Realidad y leyenda de las amazonas, Madrid 1967.

I7.C. Alonso del Real, Supersticion y supersticiones, Madrid 1971.

'8 Se exponen esos datos con més detalles y referencia a ladocumentacion presente en el Archivo General de la Administracion
relativa a estas cuestiones de las catedras de Historia de las Religiones en F. Diez de Velasco, José Maria... 49ss.
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en esas materias, que incluia contar con investigadores noveles, como era mi caso. La ceguera (e
ignorancia) de los responsables del Ministerio de Educacion de la época estimaron innecesaria
la catedra solicitada argumentando que la disciplina no tenia en Espafia un area de conocimiento
definida, lo que redundaba en un argumento circular. De hecho, parece que, ademads, plantearon que
tal tema de estudio estaba muy de mas en el elenco de los saberes universitarios hispanos, en un
alarde de pensamientos fuertes (en pleno fragor de la postmodernidad) que me figuro debié de ser
producto de una destilacion del atanor del rancio anticlericalismo de algun asesor de mientes algo
entumecidas entremezclada con la repugnancia centenaria que hacia la disciplina se habia mostrado
desde los ambitos clericales del pais', en un maridaje verdaderamente imbatible (y muy duradero ya
que alcanza hasta el presente) por parte de las dos mayorias ideolégico-religiosas del pais (catolicos
y no religiosos) que han estado al cargo de este tipo de decisiones ministeriales. Pensemos que
existian catedras con esa denominacion en todo nuestro entorno (europeo, no asi del arco meridional
del Mediterraneo al que pareceria que teniamos la vocacion de asociarnos) e incluso las habia en la
Turquia de aquel entonces bien alejada de opciones nacional religiosas y hasta en la “republicana” y
“laica” Francia, modélica para tantos “jacobinos”. Pero esta vez el ejemplo de la patria de la laicité
no sirvid frente a ese casticismo carpetovetonico que no parece distinguir (y en ocasiones todavia
sigue sin hacerlo) teologia (en singular) de enfoques no confesionales del estudio de las religiones
(en plural). Se trata de una indistincion que también se evidencia desde las miradas teologicas que en
tantas ocasiones parecen demostrar perplejidad cuando se evidencia que ambas formas de enfrentar
el tema son diferentes cuando desde sus peculiares miradas religiocéntricas parecen no ser capaces
de detectarlo (en la linea de un astrélogo que no fuera capaz de diferenciar astronomia de lo que €l
hace ya que en ambas aproximaciones el empefio consistiria en mirar al firmamento e investigar lo
que por alli ocurre, aunque en su caso la creencia en la accién de los cuerpos celestes y sus posiciones
sobre los seres humanos y su destino resulte la finalidad de base de su labor).

Justamente fue esta cuestion de la historia de las religiones (en su diferenciacion frente a lo que
se hacia, y mucho, en ambitos confesionales, es decir la mirada teologica) el que, junto a Bermejo, me
asoci6 con otro profesor en Santiago que se caracterizaba por el interés en el estudio de las religiones
en plural, aunque desde la perspectiva socioldgica, que era Juan Luis Pintos. Se avanzaba por entonces
en la reforma de las ensefianzas medias y propusimos al Ministerio de Educacion que se incluyesen
en el curriculo materias formativas sobre religiones desde un punto de vista no confesional, con un
enfoque centrado en la historia y el presente de las religiones en el mundo y en Espania. Trabajamos en
ello durante meses, y tras una reunién con los responsables de la reforma en Madrid en la que parece
que nuestro proyecto habia interesado lo suficiente, produjimos a comienzos de 1991 unos materiales
que aunaban la perspectiva de los dos historiadores del equipo, que se enfocaban en la historia de las
religiones, pero también la mirada del sociologo. Habria que tener en cuenta que Bermejo, por su
parte, no desdefiaba la denominacion sociologia que tanto disgustaba a no pocos historiadores, pues
no en vano se habia formado en centros en Francia en los que resonaban modelos de trabajo en los
que historia, sociologia o antropologia parecian designar analisis convergentes, como era ¢l caso de
la llamada “Escuela de Paris” (ya en estos momentos, por otra parte, en cierta des/recomposicion).
Tampoco se puede olvidar el interés y también la denominacion que Alonso del Real habia dado a lo
que hacia, esa sociologia que titulaba su libro de 1961 publicado en el Instituto de Estudios Politicos
o el de 1977 en la Universidad de Santiago® o que daba armazén analitica a su leccion magistral
de la catedra de 1964, antes citada. Desde una mirada centrada en lo personal, he de reconocer que
el magisterio de Bermejo, pero también la perspectiva de Pintos, me ayudaron a no temer ahondar

19 Se desarrollan algunos argumentos en F. Diez de Velasco, Los fallidos. .., esp. 228ss.

2 C, Alonso del Real, Sociologia pre y protohistdrica, Madrid 1961; C. Alonso del Real, Nueva sociologia de la prehistoria,
Santiago de Compostela 1977; también C. Alonso del Real, Notas de sociologia paleolitica, Cahiers d'Histoire Mondiale 7,
1963, 675-700; sobre la iniciativa con Bermejo y Pintos véase F. Diez de Velasco, Ensefiar religiones... passim.
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en la apuesta ya adelantada cuando escogi la especialidad de historia antigua en la Universidad
Complutense de Madrid en mi formacién universitaria por encontrarse en ella en ese entonces el inico
espacio académico (que no fuera de indole confesional), como ya adelantamos, en que se podia cursar
una asignatura de Historia de las Religiones®'. Ambos me abrieron la perspectiva de una heterodoxia
disciplinar que me permitié fortalecer unas convicciones que rapidamente me dirigieron a desbordar,
timidamente primero, y luego casi exclusivamente, fuera del marco de la historia antigua que, en
teoria, hubiera debido de ser el corral académico del que no me hubiera debido de atrever a salir,
dada la caracterizacién de las areas de conocimiento en Espafia, como estamos viendo, tendentes a
una impermeabilizacion que desincentivaba (y lo sigue, por desgracia, haciendo) cualquier veleidad
de transgredir fronteras (como el propio Bermejo habia experimentado al negérsele la posibilidad de
que sc tramitase una catedra de Historia de las Religiones). Pero la historia de las religiones no parece
saber de limites cronoldgicos, al ser un esfuerzo que se apuntala desde el uso sistematico (como modo
de pensar y analizar) del método comparativo (en la linea de lo que ocurre del modo plenamente
consolidado en sociologia o antropologia), un complejo asunto al que habria que recordar que dedico
el autor que homenajeamos en este trabajo paginas muy certeras™. Asi, intentar entender un ritual o
un constructo imaginario no se puede hacer seriamente sin mirar hacia atras y hacia adelante, hacia
la Prehistoria y hacia la Modernidad, a unas y otras sociedades que lo hayan puesto en practica, fuera
de los limites tan eurocéntricos y tan etnocéntricos que hacen del Mundo Antiguo un todo cerrado
y ademas ilusamente ejemplar, cuna fantasmagorica de “nuestra civilizacién” que nos permitia
pensarnos diferentes de salvajes (como los prehistéricos, como los étnicos) y decadentes medievales
y posteriores, construyendo por medio de las lenguas clasicas los bastiones desde los que formalizar la
diferencia frente a quienes no las empleaban (barbaros y colonizados) o lo hacian desde presupuestos
alejados del modelo ejemplar marcado por «lo clasico» como edad dorada.

Historia de las religiones sigue siendo en tierras gallegas una denominacién docente amparada
hasta incluso més alld de los limites de la formacion en historia, asi, por ejemplo, en el reciente grado
en relaciones internacionales que proponen la Universidad de A Corufia en conjunto con la de Vigo,
y de modo algo sorpresivo®, se incluye una asignatura optativa nombrada Historia de las Religiones.
Tangencialmente, y situdndonos mas alla del eje gallego que revisamos en este apartado, se puede
indicar que en otros lugares se sigue manteniendo la denominacién Historia de las Religiones, como
en la Universidad de La Laguna, pero su impacto no ha dejado de mermar al albur de los persistentes,
pertinaces ¢ impertinentes cambios de planes de estudio que han ido planeando sobre los docentes en
una optimizacion de recursos y campos de ensefianza que mas bien pareceria que ha sido malearse
mas que mejorarse. En ocasiones ha propiciado que ensefianzas que apostaban por una formacién
general se adectien a la comodidad de reducirse a una etapa histérica especifica en la linea de las
sempiternas (pues parecen no tener fin) y constringentes 4reas de conocimiento. Asi, lo que eran

*! Asignatura (y también un seminario de Historia de las Religiones), de cuya docencia me habia encargado, en calidad de
becario de investigacion de dltimo afio, en sustitucién del profesor José Maria Blazquez durante el curso 1987-1988 en la
Universidad Complutense de Madrid.

*2 . C. Bermejo Barrera, La comparacién en historia de las religiones: consideraciones metodolégicas, Quaderni di Storia
54, 2001, 163-189; J. C. Bermejo Barrera, El método comparativo y el estudio de la religion, en: F. Diez de Velasco; F.
Garcia Bazan (eds.), £/ estudio de la religion (Enciclopedia Iberoamericana de Religiones 1), Madrid 2002, 259-282.

* Véase https://www.boe.es/buscar/doc.php?id=BOE-A-2023-3838. Fsta presencia, por una parte, resulta desde luego
sorpresiva, dada la tendencia en la formacién histérica a recortar la mirada generalista ineludible en una asignatura de
Historia de las Religiones que termina llevando a compartimentaciones por especialidades cronolégicas (que arrincona en
el campo de las religiones antiguas, que es donde en la mayoria de los casos suele quedar relegado lo que antes era una
mirada abierta a una reflexion no constrefiida por un marco cronolégico determinado), pero por otra parte, no pareceria un
asunto tan desubicado, dada la necesidad de ofrecer una formacién analitica general y una mirada especializada ante las
cuestiones asociables con lo religioso que atafien a las relaciones internacionales, perspectiva que en la formacion histérica
se puede tender desgraciadamente a perder con la compartimentacion cronolégica (que de todos modos en ocasiones no
puede menos que desbordar lo antiguo, por ejemplo en lo relativo a los estudios sobre el cristianismo).
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asignaturas de Historia de las Religiones en general, han ido quedando reconducidas a Historia de
las Religiones Antiguas, con la pérdida de perspectiva formativa que tal estrechamiento propiciaba.
El caso de la Universidad de La Laguna puede resultar ejemplar, porque no ha desaparecido la
asignatura de formacion general nombrada como Historia de las Religiones, pero se ha reducido el
contexto formativo ya que en 1994 era la docencia introductoria de un itinerario de especializacién en
historia de las religiones®, y en la actualidad es una asignatura en solitario, aunque hay que reconocer
que la posibilidad de especializacion existe, si bien ha quedado relegada al nivel de postgrado donde
se ofrece un master interuniversitario (conjunto entre las universidades Pablo de Olavide de Sevilla,
Carlos 111 de Madrid y La Laguna) bajo la denominacion general de ciencias de las religiones (aunque
mantiene una especialidad en historia de las religiones de las dos que ofrece)?. Pero pasar de historia
a ciencias resulta un cambio de denominacion con un trasfondo no desdefiable, del que nos vamos a
ocupar en el siguiente apartado.

4. LA CAIDA EN DESGRACIA DE LA DENOMINACION HISTORIA DE LAS RELIGIONES Y LA APUESTA
ESPANOLA POR LAS CIENCIAS DE LAS RELIGIONES

Al no haber un 4rea de conocimiento especifica de historia de las religiones que hubiera
consolidado en Espafia un campo disciplinar auténomo bien provisto de especialistas, el estudio de
las religiones se vio atomizado, y bien diferente hubiera sido la historia si Angel Alvarez de Miranda
hubiese podido llevar a buen término sus proyectos en relacion con la consolidacion disciplinar por
la que apostaba. De todos modos, conviene tener en cuenta que si que se habia consolidado un 4rea
de conocimiento especifica que tenia en cuenta las cuestiones asociadas con la religion, pero con una
peculiaridad destacada y es que la pluralidad de religiones no parece que fuese su foco original. Se trata
del derecho candnico que se redenomind como derecho eclesiastico del Estado para adecuarse a la nueva
realidad del postfranquismo y la desvinculacién del marco juridico espafiol del catolicismo que habia
“inspirado su legislacion”. Frente al fantasma de la desaparicion del area por resultar innecesaria, el perfil
de los antiguos canonistas empezo a complejizarse y en algunos casos se comenzo a redimensionar la
mirada dirigiéndola hacia las religiones en plural, en particular a partir de que la diversidad religiosa fue
tomando en Espaﬁa‘una relevancia que se reflejaba necesariamente en las leyes. Aqui la fecha de 1992
y los acuerdos con musulmanes, judios y evangélicos se torna simbdlica pues certifica un cambio de
rumbo destacado. Pero coincidié con un contexto global en el que el prestigio de la historia como gran
disciplina para entender €l pasado y repensar el presente se estaba viendo comprometido. En los &mbitos
anglosajones, que marcan cada vez mas la orientacion académica en el mundo, y cuya influencia ya
empezaba a permear en la Espafia postfranquista de modo claro, las humanidades en general y la mirada
histérica en especial no se estimaba la mas deseable, y el prestigio social de quienes se dedican a ella se ve

* En el plan de estudio publicado el 26 de abril de 1994 (https://www.boe.es/boe/dias/1994/04/26/pdfs/A13005-13018.
pdf) se especifica el itinerario de especializacion en Historia de las Religiones con las siguientes asignaturas: 1) Historia
de las Religiones (6 créditos); 2) La Vida en la Edad Media: Mentalidades y Sensibilidades (4,5 créditos); 3) Religiones
Prehistoricas (4,5 créditos); 4) Historia de las Religiones en el Mundo Antiguo (6 créditos); 5) Historia de la Iglesia (4,5
créditos); 6) Historia de las Religiones en el Mundo Contemporaneo y Actual (4,5 créditos). En el abrupto paso a los
estudios de grado y con la pérdida de un afio de formacion terminaron desapareciendo los itinerarios de especializacion, se
restringieron las optativas y la formacion en la disciplina se redujo a una sola asignatura (Historia de las Religiones) de 6
créditos que es la que perdura hasta el presente.

» Consta de dos especialidades siendo la otra gestion de la diversidad religiosa y cultural. El itinerario de historia de las
religiones incluye las asignaturas: Introduccion a la Historia de las Religiones (10 créditos); Teoria y Metodologia del
Estudio de las Religiones (5 créditos); Lecturas Fundamentales (3 créditos); Poder, Sociedades y Religiones (5 créditos);
Historia del Politeismo: el Mediterraneo Grecorromano (3 créditos); Historia del Judaismo (3 créditos); Historia del
Cristianismo (5 créditos); Historia del Islam (5 créditos); La Biblia Judia y la Biblia Cristiana (3 créditos); Religiones
Orientales (3 créditos); Religiones Africanas (3 créditos); El Universo Religioso Americano y el Fenomeno de las New
Religions (3 créditos); Los Monoteismos en el siglo XXI (3 créditos).
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mermado frente a quienes trabajan en disciplinas mas de moda y mas “dinamicas” y capaces también de
permitir explicar el presente menos eruditamente (sin tediosas referencias sistematicas al pasado), como
son la sociologia o la ciencia politica (no digamos ya la economia), o aquellas que resultan muy eficaces a
la hora de entender los ambitos de lo personal y lo individual y sus comportamientos colectivos y modos
(y modas) culturales como son la psicologia o la antropologia. La separacion de historiadores respecto
de fildsofos o filologos, que marcé la conformacion de las 4reas de conocimiento de “letras” en Espafia
desvinculd, ademas, la formacién en lenguas (clave a la hora de ofrecer herramientas para el quehacer
histérico y muy especialmente el historico-religioso) de la de formacién en historia. Finalmente, la
denominacion historia de las religiones se estigmatizé en su primer componente y dejo de satisfacer a
casi todo el mundo salvo a quienes miraban la cuestion desde el campo de la historia. No reflejaba bien
la identificacion de los filologos que se dedicaban a estudiar temas religiosos, como, entre otros (aunque
con una destacada influencia en el pais por ser numerosos) latinistas, helenistas, hebraistas o arabistas,
que, por ejemplo, no habian tenido problemas para encontrarse bien ubicados en la SHR catalana como
antes repasamos. Tampoco resultaba cémoda a quienes desde la filosofia o la antropologia pensaban
sobre la religion, que también eran numerosos y que, como los anteriores, no desdefiaban el paraguas
de la SHR en su momento. Atin menos se identificaban con la denominacién historia de las religiones
tanto juristas, como psicélogos o socidlogos, entre otros. Asi, mas que entenderla como una disciplina
autonoma que buscaba comprender la religion y las religiones en el espacio y el tiempo, desde cualquier
estrategia de abordaje que pudiera resultar satisfactoria (y, por tanto, posicionada metodolégicamente, por
ejemplo, en la linea de la “historia total” que usaba de un modo transdisciplinar herramientas analiticas
de la sociologia, la antropologia, las diversas filologias, el derecho, la psicologia, la politologia y un
largo ctcétera), se paso a caracterizar la historia de las religiones como una subdisciplina que aportase a
las demas el mero contexto historico, en una posicion ancilar en relacién con los intereses especificos y
las estrategias de abordaje analitico de cada una de las disciplinas antes citadas. Aportaria, por ejemplo,
contexto al derecho, al arabismo, a la filosofia y lo hacia en la linea del modelo de areas de conocimiento,
tan toxico, como vemos, que imperaba en los d&mbitos universitarios espafioles. Y es que en Ultima
instancia no se estaria en realidad hablando de historia de las religiones desde una perspectiva general
(que muy ,pocos historiadores espafioles eran capaces de gustar y reivindicar por falta de voluntad y
formacion, a diferencia de lo que ocurria con algunos “viejos” maestros como Montero Diaz), cuanto
de historia de las religiones de etapas especificas, por ejemplo antiguas (un campo con un enorme
desarrollo en nuestro pais) o medievales, modernas, contemporéneas y hasta prehistéricas. Asi, cuando
se empieza a poner en marcha una nueva iniciativa asociativa cn Espafia, un poco antes de un decenio
tras el desvanecimiento de la SHR, ya no se usara historia de las religiones como nombre, sino que se
optara por una denominacién diferente: ciencias de las religiones, pluralizando ambos elementos.

Latfechaclavees 1993, tras la estela del gran paso que resulté 1a firma de los acuerdos de cooperacion
con judios, musulmanes y evangélicos, y que detoné el quinto centenario de la expulsion de los judios y
judias de 1492. Primero se constituy6 en la Universidad Complutense de Madrid el Instituto Universitario
de Ciencias de las Religiones (IUCCRR) y semanas después, en mayo de 1993 se puso en marcha la
Sociedad Espafiola de Ciencias de las Religiones (SECR), aunque la iniciativa se llevaba tramitando
meses atrds. Y es que desde antes se buscaba un nuevo marco docente en el que la disciplina tuviese
una cumplida presencia. Se cuenta con una presentacion de intenciones por parte de Santiago Montero

% Véase para los primeros tiempos de ambas instituciones los datos en F. Diez de Velasco, History (Study)...; F. Diez de
Velasco, El papel...; M. Abumalham, L’Istituto Universitario di Scienze delle Religioni dell’Universita Complutense di
Madrid, en: P. Siniscalco (ed.), Cristianesimo e storia. Rapporti e percorsi, Roma 2002, 119-121; M. Marcos, The study of
religions in Spain, Bandue. Revista de la Sociedad Espafiola de Ciencias de las Religiones 3, 2009, 191-214 o G. Wiegers,
The Science of Religion in Spain: The Institituto Universitario de Ciencias de las Religiones in Madrid and Ibn Rushd
University in Cérdoba, en: G. Wiegers, ed., Modern Societies and the Science of Religions. Studies in Honour of Lammert
Leertouwer, Leiden 2002, 166-184.
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Herrero, que en la estela del interés de su padre por la materia (aunque habia fallecido en 1986 y no pudo
conocer unas iniciativas que le hubieran sin duda interesado), en 1990 (aunque presentado piblicamente a
finales de 1989) adelanta algunos elementos en un trabajo que nombra bien significativamente “La historia
de las religiones ante la reforma de la ensefianza universitaria™’. Pero poco después las propuestas ya
optan por otros nombres, asi en 1994 y en la estela de los comienzos de la actividad publica de la SECR y
su primer simposio de octubre de 1994 (que se publicé como niimero 0 del afio 1995 de la nueva revista
puesta en marcha por el ICCRR vy a la que se nombrd T11li1. Revista de Ciencias de las Religiones), José
Gomez Caffarena®® propone que se cree una Facultad de Ciencias de las Religiones y Juan Martin Velasco
propone un Instituto de Ciencias de la Religion. Es interesante subrayar que ademas de investigadores en
la disciplina de la maxima competencia, no ocultaban su entronque confesional que, coherentemente, no
se encontraba comodo con las exigencias de la ubicacion historica. Vemos que en todas estas iniciativas
el primer componente del nombre aparece pluralizado®: revista, instituto, sociedad (que en 1995 entrara
a formar parte de la IAHR, asunto que la SHR vimos que no consiguié materializar). Su combinacion
convertia a la denominacion ciencias de las religiones en una imbatible apuesta frente a las propuestas que
pudieran reivindicar la denominacion ya obsolescente en Espafia de historia de las religiones.

Pero esta propuesta de tan rapido éxito en nuestro pais, hay que tener en cuenta que no seria por
tanto una Religionswissenschaft, una ciencia (en singular) de las religiones (en plural) al modo alemén,
marcando claramente un campo disciplinar autonomo. En el contexto asociativo internacional donde
convergen multiples sociedades dedicadas a la disciplina que presentan nombres diversos®, desde historia
de las religiones (Francia, Italia, Turquia, Rumania, Noruega, Brasil o la propia asociacion internacional
que sirve de paraguas a todas ellas), estudios religiosos (Religious Studies como la japonesa, la surcoreana
o la rusa) o estudio de las religiones (como las asociaciones regionales europea, latinoamericana,
norteamericana, o las africanas y asidticas, entre muchas otras nacionales, siendo la denominacion
mas comun), o el habitual en dambitos germanoparlantes Religionswissenschaft (que encontramos en la
asociacion alemana, austriaca y suiza), el nombre de la asociacion espafiola era Gnico cuando entré en
la TAHR, aunque ya no lo sea hoy en dia. Asi, la asociacion que ofrece una perspectiva bilingiie aleméan-
francés hasta hace unos afios se nombraba Schweizerische Gesellschaft fiir Religionswissenschaft/Sociéré
Suisse pour la Science des Religions®', pero en la actualidad ha optado por pluralizar el término primero
de la denominacion en francés y aparece como Société suisse de sciences des religions, incluyendo en su
pagina web incluso una “remarque terminologique” en la que intentan argumentar, con un cierto aroma
de voluntariedad incongruente, que “el singular ciencia de las religiones no es habitual en francés y en las
lenguas latinas™? y que por eso, entre otras razones, optan por pluralizar el término.

77 S. Montero Herrero, La historia de las religiones ante la reforma de la ensefianza universitaria, en: F. Rodriguez Adrados
(ed.), Diddctica de las humanidades cldsicas. Actas del simposio sobre Diddctica de las Humanidades Clasicas ante la
reforma de la ensefianza (Madrid 14-16 diciembre 1989), Madrid 1990, 133-140. Otro trabajo posterior del autor en esta
linea, pero cuando la denominacion ciencias de las religiones ya imperaba y asi lo indica el titulo de la revista donde
lo publica, seria: S. Montero Herrero, La ensefianza y la investigacion sobre Historia de las Religiones antiguas en la
Universidad espafiola, Boletin de la Sociedad Espafiola de Ciencias de las Religiones 11, 1999, 46-67.

% J. Gomez Caffarena, Hacia una Facultad de “Ciencias de las Religiones”, Boletin de la Sociedad Espaiiola de Ciencias
de las Religiones 2, 1994, 12-20; también J. Gémez Caffarena, ¢Por qué no una Facultad universitaria de “Ciencias de las
Religiones”?, Razon y Fe 232, 1995, 73-85.

» J.Martin Velasco, Proyecto de programa para un Instituto de Ciencias de la Religion, en Boletin de la Sociedad Espafiola
de Ciencias de las Religiones 2, 1994, 21-22.

30 Pyede consultarse la abigarrada diversidad en la pagina web de la IAHR (https://www.iahrweb.org/associations.php).

31 Todavia aparece asi (a fecha de diciembre de 2024) en los listados de la IAHR, Ja asociacion internacional (https.//www.
jahrweb.org/members.php) o la EASR, la asociacion europea (https://www.easr.eu/member-associations/switzerland/). Si
seguimos los enlaces, llegamos a la nueva pagina de la asociacion suiza (https:/www.sgr-sssr.ch/fi/sgr-sssr/) donde el sutil
cambio de nombre en francés queda claro.

2 Asi lo exponen: “Le singulier « science des religions » est inhabituel en frangais et dans les langues latines, qui lui
préferent le double pluriel « sciences des religions » ou 'appellation « histoire (comparée) des religions ». Dans ['esprit
des fondateurs de notre société, qui s’inspiraient du terme allemand « Religionswissenschaft », le singulier devait indiquer

77



En suma, se habia conformado un ambiente global contrario a la denominacién historia
de las religiones, que llevé, por ejemplo, a dos intentos en los Gltimos treinta afios de cambiar la
denominacion de la IAHR, uno en el congreso de Ciudad de México de 1995% (donde se aprobd
la entrada de la SECR) y otro en el congreso de Erfurt de 2015* (el dltimo hasta la fecha) que no
llegaron a buen término por no haberse hallado una denominacion consensual para sustituirla. Esta
situacion en que el cambio de denominacién se mantiene como una espada de Damocles sobre la
IAHR perdura. Parecia que iba a culminar con el cambio en el proximo congreso en 2025 como
parecia sugerirlo la posicién favorable de los responsables actuales de la asociacion®, aunque el
nombre que finalmente se aceptase no estaba establecido del todo, y desde luego parecia que no seria
History of Religions, ni ¢l que tuvo muy a comienzos de la andadura la asociacion, entre 1950y 1955
que fue el de International Association for the Study of the History of Religions (IASHR)*. Pero en
la reunion de Tokio de los responsables de la asociacion realizada en diciembre de 2023 parece que
se han tenido en cuenta de nuevo los pros y los contras inherentes al cambio de nombre y es posible
que la opcién por modificar la denominacion no llegue a buen puerto al no contar con los suficientes
apoyos desde la actual direccion de la IAHR.

Pero se suscitan en torno a este asunto cuando menos dos cuestiones principales que se
exponen en sintesis conclusiva a continuacion y que se concentran en la problematica asociable con la
denominacién ciencias de las religiones frente a historia de las religiones. Por una parte, como hemos
adelantado, el plural del primer término no reivindica la conformacion de una disciplina autonoma.

et revendiquer 1'unité, voire l'intégrité d’une discipline académique en tant que telle. Le pluriel « sciences des religions »
souligne plutét la pluralité des approches méthodologiques et fait référence notamment aux sciences sociales telles que
I'anthropologie, la psychologie ou la sociologie. Quant & I'appellation « histoire des religions », longtemps dominante
mais aujourd hui un peu en retrait, elle désigne une approche plus historique de la discipline”. No queda, por tanto, claro
si mantienen el caracter disciplinar auténomo tras sciences des religions, aunque a continuacién entran en una explicacion
en la que plurales y singulares se combinan de un modo algo peculiar: “les sciences des religions sont une science culturelle
et sociale en échange avec d’autres disciplines scientifiques. Elles s organisent autour d’une thématique : I'intérét pour la
«religiony guide les sciences des religions, tout comme I'intérét pour la «musiquey guide la musicologie. Les sciences des
religions vg’se‘nt & comprendre les caractéristiques de leurs sujets en les replagant dans leurs contextes historiques, sociaux
et culturels respectifs” (citas tomadas de https://www.sgr-sssr.ch/ft/sgr-sssr/les-sciences-des-religions-en-suisse/quest-ce-
que-les-sciences-des-religions).

3 pueden analizarse argumentos y planteamientos en el JAHR Bulletin 31, April 1995, pero es especialmente interesante la
siguiente defensp a favor del mantenimiento del nombre que se realiza por U. Bianchi, Position paper by the President of the
IAHR. On the Cultural and Epistemological/Methodological Policy of the IAHR, J4HR Bulletin 30, November 1994, 13-23
(recogido en el Boletin de la Sociedad Espafiola de Ciencias de las Religiones 3, 1995, 39-41). En el congreso de México
finalmente, y ante la diversidad de nombres propuestos como alternativa a History of Religions, se optd por mantener sin
cambios el nombre coincidiendo con lo que hubiera deseado Ugo Bianchi, que habia muerto repentinamente unas semanas
antes (se expone la situacion, un resumen de la argumentacion y el resultado de las votaciones en: Y. Gonzalez Torres; M.
Pye (eds.), Religion and Society: Proceedings of the 17th Quinguennial Congress of the International Association for the
History of Religions (IAHR), Mexico City, 5-12 August 1995, organised by the Sociedad Mexicana para el Estudio de las
Religiones (SMER) and the Asociacion Latinoamericana para el Estudio de las Religiones (ALER), at the Claustro de Sor
Juana, Cambridge 2003, 137-138 y 155-156.

3 Pueden analizarse argumentos y planteamientos en el apartado Proposal for a Change of Name for the 1AHR, /4HR
Bulletin 40, August 2015 (Erfurt Congress Edition), 103-106, finalmente tampoco se produjo el cambio de nombre tras una
votacion de la asamblea general.

35 En efecto, el comité ejecutivo apoya la iniciativa a diferencia de los casos anteriores. Es una cuestion que se debatird en el
congreso quinquenal proximo, que se desarrollard en Cracovia (hubiera debido producirse en el de 2020 pero se anulé por la
pandemia), como se evidencia en el apartado Proposal to change the name of the IAHR, /AHR Bulletin 41, July 2020, 6-7.
36 JASHR es un nombre que refleja de modo alin mds claro, a pesar del cierto retruécano redundante que Pettazzoni se
encargd de cambiar en el congreso de Roma de 1955, la voluntad de evidenciar el caracter de disciplina auténoma que se
imagina para la historia de las religiones. Resultan interesantes las referencias en torno a esta cuestion (y las implicaciones
epistemolégicas, tedricas y metodoldgicas de los nombres) que se exponen en D. Wicbe, A Report on the Special Executive
Committee Meeting of the International Association for the History of Religions in Delphi, Method and Theory in the Study
of Religion 32, 2020, 150-158, esp. 152. Hay que tener en cuenta que Donald Wiebe fue uno de los dos proponentes, junto
con Luther Martin, en el fallido intento cambio de nombre en el congreso de Erfurt.

78



Se buscaria una convergencia de disciplinas pero que con dificultad podria llegar a promover la
interdiciplinariedad y desde luego, mucho menos la transdiciplinariedad, que es clave a la hora de
configurar un campo disciplinar con ambiciones de autonomia (un poco en la linea de lo que ocurre
con el dialogo interreligioso, en el que cada cual parece buscar en ultima instancia testimoniar la
preeminencia de su propia fe, de sus propios modos de orar, y que produce con dificultad iniciativas
realmente fructiferas, por ejemplo, a la hora de intentar desactivar las excusas religiosas que puedan
apuntalar el enconamiento de los conflictos). Por otra parte se plantea una cuestion de no menor hondo
calado: porque al denominarlo historia de las religiones entendemos que los puntos de vista en el
estudio de las religiones encuentran su entronque necesario en las circunstancias espacio-temporales
tanto del pasado como del presente. Posicionarse mas alla del marco que combina espacio y tiempo
generalmente conlleva que las investigaciones puedan dejar de poder entenderse como cientificas
y puedan convertirse en confesionales o teologicas (o desde una posicion mas sofisticada abierta o
sutilmente criptoteoldgicas). Y esa necesaria diferenciacion, que otorga razén de ser a la disciplina
frente a la teologia, queda bien delimitada al usar la denominacién historia de las religiones, pero con
otros nombres cabria la posibilidad de que prosperasen opticas religiocéntricas en grados diversos
(que podrian plantear e intentar argumentar y testimoniar explicita o implicitamente la primacia de la
religion profesada respecto del resto de las estudiadas) convirtiendo, en mayor medida atn, el campo
disciplinar que estudia las religiones en una mera sucursal generadora de analisis que principalmente
sirviesen para ofrecer argumentos para ahondar en instrumentos mentales bien poco operativos como
parecen ser el didlogo interreligioso o el alin mas pernicioso constructo imaginario que algunos
nombran choque de civilizaciones.
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